SOCIO-ANTROPOLOGIA IN ANALIZA FENOMENULUI
RELIGIOS ANTIC.
Delimitéri conceptuale si de metoda
Sorin Pribac

In cele ce urmeazi aducem in discutie cdteva aspecte generale privitoare la
perceperea fenomenului religios antic si in general a religiei din prisma sociologiei si
antropologiei. Demersul nostru pur teoretic atrage atentia, inca odati, asupra avantajelor
demersului interdisciplinar in abordarea problemelor aferente studierii fenomenului
religios antic. Astfel, vom prezenta o serie de concepte fundamentale utilizate de sociologi
in abordarea problemelor legate de religie si societate, indispensabile in analiza aspectelor
de natura sociala aferente fenomenului religios, iar pe de alti parte vom realiza o succinti
prezentare a principalelor metode de investigatie care se preteazi, din perspectiva
sociologicd, la analiza fenomenului religios.

Pentru inceput, trebuie avut in vedere faptul ci religia, in sens larg, fara a cita in
prealabil o serie de definitii consacrate sau specializate, reprezintd un sistem de credinte
$i practici prin intermediul ciruia un grup uman face fati problemelor de zi cu zi', fie la
nivel colectiv, fie raspunzénd nevoilor spirituale individuale.

Sociologia este preocupata in principal de studierea institutiilor religioase, ca
sisteme de operare a interactiunii oamenilor, spre deosebire de antropologie, care ia in
caleul i cultura oamenilor, axandu-se dincolo de investigarea institutiilor religioase si
asupra altor aspecte cum ar fi simbolismul religios, mitologia si iconografia?.

Sociologia religiei reprezinta studiul stiintific al cailor prin care societatea, cultura
si personalitatea mﬂuengeaza religia, originea ei, doctrinele, practicile si tipurile de grupuri
care 0 exprima’. In _consecintd, sociologia religiei poate fi definita drept analiza a religiei
ca fenomen social®. In opinia lui Emile Durkheim, functia religiei este aceea de a afirma
superioritatea morald a societdtii asupra membrilor sii, mentinand solidaritatea societatii’.
Un alt sociolog al religiei, Joachim Wach, impartasea convingerea lui Durkheim,
considerand ci ,,0 religie trebuie sa creeze si sd intretind relatii sociale prin insdsi natura
sa’t

! Yinger 1957, p. 9

? Durand 1998, p. 38

3 Yinger 1958, p. 487-488

¢ Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 501

* Durkheim 1995, p. 54: ,(...) O religie este un sistem unitar de credinte si practici relative la
lucruri sacre, adica separate, interzise, credinte i practici care unesc intr-o aceeasi comunitate
morald, numitd Biserica, pe tofi cei care aderdi la ea (...)”

¢ Wach 1997, p. 51
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Pentru antropolog, in ceea ce priveste preocuparea pentru problema religioasa,
fundamental ramane aspectul raporturilor dintre credinte, comportamente $i structurile
sociale’. Mai mult, antropologul britanic Alfred Reginald Radcliffe-Brown considera ca
religia deserveste scopul de mentinere a ordinii sociale, ca reprezintd o parte esentiald a
mecanismului social, o ,parte a sistemului complex prin care fiinfele umane pot trai
laolalta intr-un aranjament ordonat de relatii sociale™.

Riturile, in viziunea lui, nu reduc incertitudinea si anxietatea indivizilor in raporturile
cu divinitatea, ci o genereaza, in schimb au o functie sociala specifica, respectiv mentinerea
si transmiterea de la o generatie la alta a unor sentimente de care depinde organizarea
societatii®.

La modul general, un rit poate fi definit ca suma a practicilor realizate pentru
adorarea unei divinitati'®. Sociologia este in principal interesata de rituri si forme care
reflecta o experienta foarte precisa, care integreaza un grup religios si il separa totodatad
de lumea exterioara, pentru a face din el o unitate sociologica. Functia integrativa a ritului,
asadar, este aceea de a asigura socialului permanenta, actioneaza ca un mecanism de control
social, fiind legatd de o morala a respectului §i a sanctiunii, dar da si nastere unei comuniuni
intre credinciosi'!.

Prin reguli si roluri, ritul — ca de altfel si religia — intareste legdtura sociald si
unifica simbolic 0 comunitate'?. In virtutea acestui fapt, in numeroase tipuri de societati,
inclusiv in Antichitate, adoratia realizata de catre grup avea o importantd mult mai mare
decat adoratia individuala, care in fond nu avea prea multd valoare in sine din punct de
vedere social, reflectdnd interesul imediat al actantului religios. Poate din acest motiv
sociologii au etichetat religia drept o institutie conservatoare, intrucit una dintre sarcinile
ei fundamentale este aceea de a legitima actiunile elitei conducatoare'.

Referitor la raportul existent intre viata religioasa si viata politicd in ansamblu,
reprezentantii demersului functionalist in sociologie si antropologie socotesc religia ca
fiind un element care confera sprijinul moral si ideologic pentru asigurarea status quo-ului.
In acest context, religia devine importanti in vederea asigurarii stabilitatii sociale'.

Exista doua optici majore in ceea ce priveste natura religiei. Unele voci sustin faptul
ca se poate vorbi de o laturd obiectiva a religiei, generatd de o serie de factori ai
diferentierii sociale, cum ar fi ocupatiile, rangul si proprietatea. Pe de altd parte insd,
frecvent se discutd si despre o religie subiectiva, in care se fac remarcate experiente similare
ale sacrului §i care nu tin de stratificare sociald, avand ca atare un caracter integrator'.

" Riviere 2000, p. 75

8 Radcliffe Brown 2000, p. 143-144

° Radcliffe Brown 1964, p. 137-138

' Scheid 1995, p. 18

! Riviere 2000, p. 20

12 Geertz 1966, p. 4: ,,(...) Religia este un sistem de simboluri care actioneaza astfel incat sa
trezeasca in oameni motivatii si dispozitii puternice, profunde si durabile (...)”

13 Schoenfeld 1992, p. 111

14 Schoenfeld 1992, p. 112

!5 Wach 1997, p. 55-56
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Stratificarea sociald, in sens socio- antropologic reprezintéd seria de inegalitati
structurate existente intre diferite grupari de oameni. In repetate randuri, studiile care
vizau stratificarea sociala omiteau urmarirea statutului social al femeilor, ca §i cum acestea
nici nu ar fi existat. Diferentierile de gen pe plan social sunt prezente si in societitile mai
simple, de pilda cele de vénatori-culegitori'®, dar si astizi, in numeroase cazuri, femeile
sunt legate mai mult de mediul domestic, barbatii avand o proiectare mai accentuatd in
viata publica.

Diferentierea si stratificarea sociala manifestd o influenta clari asupra expresiei
experientei religioase. Categoriile sociale mai modeste sunt, de reguld, caracterizate
printr-o simplitate mai pronuntata a credintei si cultului, pe cand straturile sociale
superioare patroneaza rituri mai elaborate, cheltuie probabil si mai mult cu demonstrarea
devotiunii lor.

Un element indispensabil in operationalizarea conceptelor care vizeazi analiza
diferentierilor sociale in cadrul manifestarilor de naturi religioasd este si cel de structurd
sociala. Structura sociald poate fi definita ca ansamblu al relatiilor relativ stabile care
caracterizeaza sistemul social al unei societiti, fiind alcituita din comunitati, colectivitati,
clase, categorii si grupuri sociale'’. Structurile sociale existi doar acolo unde oamenii le
reproduc'®.

Oricare religie, ca sistem de credinte si ritualuri impartasite, legate de sacru',
indeplineste din perspectiva sociala o serie de functii. Astfel pot fi amintite: 1. functia
cognitivd, cuprinzdnd toate straduintele de incercare de explicare a lumii; 2. functia
actionald, sau incercarea de a controla fortele supranaturale prin ritualuri si culte; 3.
Jfunctia sociald, de importantd majord in contextul care ne intereseaza aici. Prin intermediul
functiei sociale® religia asigura coeziunea sociald si controlul social.

In ceea ce priveste asigurarea coeziunii sociale, religia se manifestd ca o forta
unificatoare in cadrul societatii, asigurdnd un ansamblu impartasit de idei, valori si norme
in jurul cérora oamenii pot forma o identitate comuna. Religia are caracter unificator,
stabilind un limbaj comun, este liantul care leaga un grup, oferind un ansamblu comun de
valori. Referitor la functia de control social a religiei, normele societatii sunt de multe
ori bazate pe o suma de idei religioase. Actiunile conducatorilor in numeroase cazuri sunt
legitimate prin religie.

Ca si concept sociologic, controlul social reprezinta un procedeu prin care o instanta
(persoand, grup, institutie, asociatie sau organizatie) reglementeazi sau influenteaza
actiunile altei instante, cu sprijinul unor mijloace materiale si simbolice, cu scopul de a
asigura conformitatea i de a pastra echilibrul specific sistemului. Controlul social intervine
atunci cand exista posibilitatea aparitiei unor situatii critice in ceea ce priveste functionarea

' Giddens 2000, p. 261

17 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 612-613
'8 Sayer 1999, p. 119

1 Goodman 1997, p. 284

2 Goodman 1997, p. 286
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unui sistem. El are menirea de a conserva consistenta sistemului, fapt pus in practica prin
controlul formal sau institutional.

Pe de alta parte, controlul nu urmireste in mod exclusiv reglementarea ci si
standardizarea conduitelor expresive ale oamenilor sau grupurilor si in cele din urma asigura
pe aceastd cale perpetuarea ordinii sociale?'.

Religia romand, prin caracterul ei sincretic, extrem de flexibil, permitea fiecarui
actant al vietii sociale si religioase sd-si constituie propria suma politeista, in dependenta
directd de preocupdrile sale zilnice, pe de o parte, iar pe de alta, de originea sa etnicd ori
social. in aceste conditii, referindu-ne la Lumea Romana nu putem discuta despre o religie
»pura”, ci mai de graba de o religie ,,contaminata”* prin intermediul sincretismului religios
caracteristic.

Sincretismul religios poate fi definit ca fuziune a unor culte ori migcari religioase.
in situatiile contactului intercultural, religiile manifesti tendinta de a interactiona, fie
spontan, fie prin adaptare intentionatd. Procesul sincretismului este fundamental pentru
intelegerea dezvoltarii religioase. In Antichitate, culte noi s-au format prin fuziunea unor
elemente apartinatoare de diferite traditii, fenomenul fiind caracteristic i unor contexte
de dominare politicd ori culturala.

Fenomenul religios din Lumea Romana in acest sens era marcat de un continuu
proces de transformare si de adaptare la cerintele specifice fiecirui membru al comunitatii
in parte®. Trebuie indicat insa faptul ci aceasta flexibilitate si libertate de a alege era doar
o parte dintr-un ansamblu mult mai larg, care cuprindea si norme extrem de precise si de
rigide in ceea ce priveste partea oficiala a vietii religioase, mai precis de sacralizare a
Imperiului i implicit a imparatului.

Religio in Lumea Romana reprezenta forma legala si acceptata a raporturilor dintre
oameni §i divinitdti, exprimand legitura care unea omul cu divinitatea dar si fixarea la o
formula cultica verificata. Intreaga viatd cotidiana a romanului, precum si oricare act al
activitatii sale erau prin religio inconjurate de o cazuisticd sacral-juridica®.

Clasificarea divinitatilor in Lumea Romana era extrem de complexd, putdnd fi
intalniti zei a caror functie era sigura (Dii certi) si care prezidau intreaga viata a indivizilor,
sau zei care isi exercitau patronajul divin asupra obiectelor din cotidianul omului. Chiar i
cele mai marunte corolare ale activitatii oamenilor erau raportate la divinitatile de resort
(Ressort — und Functionsgottheiten)®.

Au fost adoptate divinitdti grecesti si etrusce sau au fost modificate propriile
credinte religioase prin introducerea unor ritualuri, mituri si iconografii strdine. Romanii
ii venerau pe zeii stramosesti (Dii indigetes), dar si pe zeii patrunsi din regiunile nou
dobandite ale Imperiului (Dii novensides). De la greci a fost preluatd si convingerea ca
popoarele strdine venereaza aceeasi zei, insd sub nume diferite®, fapt care poate fi de
altfel regasit si in scrierile lui Caesar®’.

21 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 137
22 Scheid 1995, p. 17

2 Dudley 1985, p. 254

2 Wach 1998, p. 19

% Wach 1997, p. 168
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Pantheon-ul roman era extrem de bogat, compus atat din divinititi de origine italica,
precum si din zei ai unor diverse alte sfere spirituale, preluati prin interpretatio Romana,
la care se adauga divinitatile autohtone, ceea ce a condus in cele din urmi la constituirea
unui ,,mozaic de culte””, extrem de interesant nu doar din perspectiva fenomenului religios,
ci gi din cea a substratului social aferent acestuia. Conceptul de interpretatio Romana a
fost mentionat pentru prima data de Tacifus®, cnd asociazi o divinitate strdind romanilor
cu Castor si Pollux.

Vasta intindere a Imperiului Roman nu presupunea doar existenta unor considerabile
resurse naturale, ci i constituirea unui sistem religios axat pe diversitatea etnica. Probabil
cé niciunde in istorie nu vom putea intalni o viata religioasa atit de complexa si de diversa
cum este 1n cazul Lumii Romane.

Cu toate acestea, de remarcat este faptul ca in cadrul Pantheon-ului roman sunt
intalnite divinitati care doar in putine cazuri, avand in vedere puternicele tendinte sincretice,
isi pierd din specificitate, in acest caz fiind vorba despre divinitatile si cultele
greco-romane™. Desi aceste culte au rezultat initial tot in urma unui sincretism’' religios,
la care au contribuit doud civilizatii majore ale Antichititii, ele nu au fost influentate
ulterior intr-o maniera profunda, care si le deturneze specificul initial. De asemenea, existau
o serie de divinitdti polivalente, cum ar fi Mars (in acelasi timp zeu agrar si zeu cu atribute
razboinice) sau Hercules (zeu militar gi zeu al vindecirii)*2.

Dincolo insa de acest grad ridicat de permisivitate in ceea ce priveste viata religioasa
a indivizilor, existau reguli stricte ale modului in care religia era practicati. In Lumea
Romand practicarea cultului imperial asigura coeziunea tuturor cetatenilor, la fel poate fi
privit si ca instrument al romanizarii®. Insa, chiar si la modul general, practicarea cultului
oricarei divinitdti era de importantd majora.

Cultul unei divinititi reflecta legitura intre toti adoratorii acesteia. Divinitatea si
templul sdu devin astfel centre de coeziune politica si religioasa®®. Cultele in Lumea

* Hinnels 1984, p. 317-318

?7 Caesar, Commentarii de bello Gallico, V1, 17, 1-3: »(...) Deum maxime Mercurium colunt.
Huius sunt plurima simulacra: hunc omnium inventorem artium ferunt, hunc viarum atque itinerum
ducem, hunc ad quaestus pecuniae mercaturasque habere vim maximam arbitrantur. Post hunc
Apollinem et Martem et Iovem et Minervam. 2 De his eandem fere, quam reliquae gentes, habent
opinionem: Apollinem morbos depellere, Minervam operum atque artificiorum initia tradere, Iovem
imperium caelestium tenere, Martem bella regere. 3 Huic, cum proelio dimicare constituerunt, ea
quae bello ceperint plerumque devovent (...)”

2 Barbulescu 1984, p. 138, nota 36

* Tacitus, Germania, 43: ,(...) Apud Nahanarvalos antiquae religionis lucus ostenditur.
Praesidet sacerdos muliebri ornatu, sed deos interpretatione Romana Castorem Pollucemque
memorant. Ea vis numini, nomen Alcis. Nulla simulacra, nullum peregrinae superstitionis vestigium,
ut fratres tamen, ut iuvenes venerantur (...)"

Le Glay 1971, p. 232; 254-266

*! a se vedea si Nemeti 2005, p. 27-78

32 Webster 1995, p. 156

33 Nicols 1987, p. 148

*Brycel915,p. 3
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Romani purtau numele de sacra, presupundnd totalitatea ceremoniilor de cult. Erau doud
tipuri de cult: sacra romana si sacra peregrina. Sacra romana inglobau cultele oficiale,
private sau publice. Sacra peregrina includea divinitatile straine®.

Individul putea venera cultul oricérei divinitati strdine, atit timp cat onora sarcinile
aferente practicarii religiei oficiale, prin intermediul cultului public. Cu toate ca in materie
de cult si ritual societatile sunt, de reguld, mai conservatoare, Imperiul Roman a aratat un
grad ridicat de permisivitate in materie de viatd religioasa in general si fatd de cultele
locale in special. De pilda, in Peninsula Iberica, o serie de culte locale au ramas puternice
péana catre mijlocul secolului al II-lea tocmai datorita tolerantei manifestate de romani®.

Deseori se ajungea insa la o formalizare si un automatism al practicarii cultului
public, astfel incét acesta nu reflecta convingerile religioase sincere ale indivizilor. Cultul
public reflecta raportul dintre divinitate si comunitate ca intreg, rolul individului in cadrul
cultului public fiind de cele mai multe ori redus. Nu in ultimul rand, cultul public reprezenta
si un fenomen colectiv, la care participarea cetitenilor ca indivizi era traditionala, nu si
esentiala’’.

Au existat o serie de preocupdri din partea imparatilor pentru a revigora cultele
romane traditionale. De pildd Augustus a manifestat interes pentru religia traditionald
romand, astfel inct in anul 7 a.Chr.*® a intreprins chiar o reformare a vietii religioase.
Imparatul va realiza o restaurare a cultelor traditionale in favoarea intereselor sale
politice*®. Cu toate ca era extrem de prudent in ceea ce priveste crearea unui cult imperial
propriu, si-a legat mereu cultul de cel al zeitei Roma.

Dupi moartea sa, cultul imperial a imbracat insa un caracter cert politic, simbolizind
fidelitatea populatiei fata de regim®. imparatul Tiberius a infiintat la Roma, un colegiu de
preoti (Sodales Augustales). Collegium Augustalium sau corpus Augustalium sau
Augustales corporati aveau ca atributie onorarea memoriei lui Augustus prin sacrificii,
ceremonii sau sarbatori publice. De multe ori insa, era evitat un cult direct al persoanei
1mparatu1u1 prin folosirea unor abstractiziri precum Numen sau Genius®*'.

In asezirile municipale din Imperiu exista un colegiu compus din sase preoti*’ (seviri
sau sexviri Augustales)®. Cultul municipal independent era exprimat prin forma unui templu
sau altar pentru membrii vii sau defuncti ai Casei Imperiale*. Deseori practicarea cultului
imperial poate fi observata in inscriptii prin prezenta invocérilor catre Domus Divina,
semnificand probabil casa fondatd de un ,divus” (i.e. Augustus)®. Inscriptiile continand

35 Sanie 1982c, p. 656

36 Nicols 1987, p. 140

37 Rives 1999, p. 145-146
38 Stylow 2002, p. 172

3 Christ 1992, p. 158

40 Cizek 1998, p. 236

4l Habicht 1973, p. 43, 51
42 Fishwick 1970, p. 299
4 DA, 1.1, s.v. Augustales, p. 560 (Masquelez)
4 Fishwick 1961, p. 168
4 Fishwick 1961, p. 171
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formula in honorem Domus Divinae dateaza din perioada lui Antoninus Pius*. lar zona
de raspandire maxima a inscriptiilor cu aceastd formuld este Germania Superior”’.

Cu toate cd initial cultul imperial avea ca rol primordial asigurarea coeziunii politice,
ulterior functiile din cadrul cultului nu devenisera altceva decat o rampa de lansare, o
piesa din sistemul mobilitatii sociale verticale. Libertii, de pilda, erau avizi pentru ocuparea
unor astfel de functii, intrucét puteau aspira ulterior si la alte functii din inalta societate.
Unora dintre Augustales, prin decret, li se conferea dreptul de a purta insemne onorifice
(bisellium), sau sa poarte insemne specifice decurionilor sau edililor*.

Ca si impérati fideli traditiei religioase pot fi amintiti Severus Alexander® si
Traianus Decius. Cel din urma a lansat un nou program traditionalist fidel politicii lui
Augustus, emitdnd in anul 249 un edict impotriva crestinilor, solicitdnd locuitorilor
Imperiului Roman sa aduca sacrificii zeilor™.

Alti imparati nu erau atit de rigurosi in ceea ce priveste respectarea traditiilor
religioase. De pildd Caracalla®' si Septimius Severus® manifestau deschidere fatd de
cultele orientale, in special fatd de cele egiptene. Ambii erau adoratori ferventi ai lui
Serapis.

O altd directie a analizei sociale a vietii religioase vizeaza legitura dintre cult si
familie. Familia, prin excelentd, reprezinti cea mai mici unitate sociald in viziunea
sociologilor i antropologilor. Mai mult ca oricare alt grup, familia isi gaseste integrarea
in comunitatea cultului.

Ca si unitate culturald, in afard de membrii nruditi, familia mai cuprinde si sclavii.
Acestia de cele mai multe ori imbratisau cultul zeilor stapanilor lor. Casdtoria, din punct
de vedere sociologic, impreuni cu filiatia reprezinti mecanismele sociale de transmitere
a mostenirii, fie bunuri materiale $i non-materiale (elemente de religiozitate, spiritualitate
si culturd)”. Un aspect interesant in ceea ce priveste familia si casatoria ar putea sa
reprezinte §i cdsatoriile dintre romani si bastinasi®*, lucru care insi este dificil de indicat.
Intr-un capitol distinct vom analiza acest raport dintre cult si familie, cu privire speciala
asupra realitatilor din Dacia Romana.

Alt aspect de manifestare a comuniunii si coeziunii sociale il reprezintd asociatiile,
fie cele constituite pe baza nationalititii comune, a afinititii naturale, ori cele constituite
pe principiul practicarii aceleiagi meserii. O asociatie fondata pe afinitdti naturale este,
in principiu, diferitd de cea cu un scop practic sau ideal. Relevant in acest context este si
conceptul de categorie socio-ocupationala.

 Ankersdorfer 1973, p. 69
#7 Ankersdorfer 1973, p. 70: in restul Imperiului — Achaia ( 1), Macedonia (2), Moesia Inferior
2y Dacxa (3), Pannoniae (2), Noricum (3), Britannia (3), Hispania (3), Africa (2)
“ DA, L1, s.v. Augustales, p. 561 (Masquelez)
4 Christ 1992, p. 600
0 Rives 1999, p. 135
31 Mrav 2000, p. 83
32 Péczy 1991, p. 246
33 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 91
% Cherry 1997, p. 72
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O categorie socio-ocupationald reprezinta o grupare a unor ocupatii relativ omogene
in raport cu nivelul de instructie, tipul de activitate, pozitia in cadrul diviziunii sociale a
muncii §i a structurilor de putere®. Pe de alta parte, dincolo de comuniune §i coeziune
sociald, asociatiile contribuie in mod profund la procesul de socializare.

Socializarea reprezintd un proces psiho-social de transmitere-asimilare a
atitudinilor, valorilor, conceptiilor sau modelelor de comportare specifice unui grup sau
unei comunitati in vederea formarii, adaptarii §i integrarii sociale a unei persoane.

Persoanele avand aceeasi varstd sau acelasi gen se reunesc natural i formeaza
grupuri mai mult sau mai putin unite”’. In Imperiul Roman asociatiile se incadreaza in trei
tipuri majore: collegia sacerdotalia, sodalitates si collegia privata. Primele doud
reprezinta institutii publice, iar ultimul institutii private. in categoria sodalitates intrau
toate asociatiile care aveau ca sarcind mentinerea cultului divinitatilor oficiale ale Romei.

Ocupatiile pot genera de asemenea o serie de particularitdti concretizate in invocarea
anumitor culte sau divinitati responsabile pe plan spiritual pentru un anumit segment
profesional al vietii cotidiene. In Lumea Romana au functionat institutii diferentiate
structural. Astfel, cu cat aparatul administrativ al Imperiului era mai mare, mai complex si
mai centralizat, cu atdt devenise mai puternicd tendinta in cadrul institutiilor militare,
birocratice si legislative de a se separa.

A aparut astfel necesitatea unei specializari si separari a institutiilor unele de altele.
Aparatul birocratic devenise brusc o institutie diferentiata structural®. Persoanele angrenate
in activitdti agricole, mestesugaresti, comerciale sau categoria militarilor detineau un
status socio-economic care le influenta fara indoiald §i manifestarile pe plan religios.

Status-ul socio-economic reprezintd pozitia sociald a unei persoane sau a unui
grup uman in cadrul societatii, determinat fiind de apartenenta individului la o clasa sociala,
de pozitia in sistemul de stratificare sociala, de ocupatie, nivel de pregitire, participare la
conducerea vietii social-economice si politice, prestigiul social, etc. Clasa sociala
reprezintd o forma a stratificérii in cadrul céreia apartenenta la diferite grupuri sociale si
relatiile dintre acestea, determinate de criterii economice®.Trecerea de la un status
socio-economic la altul se realizeaza, de regula, prin mobilitatea sociala®.

Mobilitatea sociala reprezinta un fenomen rezultat prin agregarea miscarilor
indivizilor intre diversele pozitii socio-economice ale unui spatiu social, conceput ca sistem
de categorii sociale, ierarhice sau nu. Poate fi o miscare in cadrul unui sistem de stratificare
sau uneori se ia in considerare $i miscarea spatiald (numitd si mobilitate teritoriald)®'.

Ca si tipuri de mobilitate sociald, pot fi mentionate mobilitatea sociala verticald
(ascendent si descendent pe scara socio-economicd), mobilitatea sociald orizontald sau

53 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 87

36 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 546

7 Wach 1997, p. 91

8 Weaver 1967, p. 2

39 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 99

60 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 602-603
61 Zamfir-Vlasceanu 1998, p. 355
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laterala (dintr-o regiune geografica in alta), considerati de sociologi a fi o caracteristicd
a societatilor moderne. In cele din urma, mai poate fi amintitd i mobilitatea sociald
intra-generationald (mai precis evolutia carierei unei persoane pe parcursul vietii)®.

Nivelul de mobilitate verticala in cadrul societtii reprezinta un indice major care
ilustreaza gradul de ,,deschidere”, modul in care indivizii nascuti in straturi inferioare pot
urca pe scara socio-economica®. Nu in cele din urma, mobilitatea sociald reprezintd un
produs al diferentierii structurale a institutiilor (birocratie, armati, legislatie-justitie)®*.

Cele mai spectaculoase exemple de mobilitate sociald in Imperiul Roman le ofera
libertii. Multi dintre acestia au urcat de la statutul social de sclav angrenat in serviciul
imperial la statutul de libert, cu o pozitie sociald considerabild®, putand ocupa functii
publice®. Pentru oamenii de conditie sociald modesti, accesul in serviciul statutului se
realiza prin inrolarea initiala in armati®’.

Nu in cele din urma, consideram ca este important de luat in discutie impactul
cultural pe care Imperiul Roman l-a exercitat asupra multitudinii de populatii care au fost
cucerite. Romanizarea reprezintd un termen conventional utilizat in vederea reliefarii unei
serii de schimbari culturale care au creat civilizatia romani imperiald, in contextul
asemdndrilor si diferentelor care au generat un sistem coerent®.

Dincolo de transformarile de ordin economic, de introducerea, de multe ori, a unui
tip nou de economie si a unui mod de viata diferit®, romanizarea a insemnat progres”,
presupunédnd si un amplu proces de transformare religioasi. Aceastd transformare a fost
realizatd in primul rand prin diiuziune culturald, de care au fost responsabile atat autorititile,
cat si o serie de categorii socio-profesionale, cum ar fi negustorii si armata. Prin definitie,
difuziunea culturald™ reprezintd procesul de raspéandire a unui item cultural de la locul
originii sale spre alte locuri™. Extrapoland, prin procesul difuziunii, semnele culturale
sunt transferate de la o societate la alta.

62 Giddens 2000, p. 263
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6 Bartel 1980, p. 14

® Webster 1997, p. 331

7' Whinthrop 1991, p. 83-84: Difuzionismul, ca si scoald de gandire a constituit o incercare de a
intelege cultura din perspectiva originii semnelor culturale si, in acelasi timp, a raspandirii acestora de la o
societate la alta. Ca versiuni ale teoriei difuzioniste, sunt de mentionat: Difuziunea heliocentrica (arela
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culturale); Influenta reciprocitatii (flecare societate este influentatd de altele, dar procesul de
influentare este reciproc

2 Titiev 1959, p. 446
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Transferul semnelor culturale poate fi realizat in principal prin: migratiune, relatii
de natura comerciala sau conflicte militare™.

Un concept frecvent utilizat in cercetarea problematicii difuzionismului este
aculturatia. Prin aculturatie se intelege suma de schimbari produse intr-o cultura, schimbari
generate de o altd culturi si ca rezultat poate fi observata o aseménare dintre cele doua culturi.

Definitia mai sus enuntata 1i apartine antropologului 4lfred Kroeber™. Tipul acesta
de schimburi poate fi reciproc, dar in cele mai multe cazuri este vorba de un proces
asimetric, iar rezultatul este asimilarea unei culturi de altd culturd. Kroeber considera ca
aculturatia este mai de graba treptatd decét brusca. El a pus in legdtura procesul difuziunii
cu cel al aculturatiei, considerdnd ca difuziunea contribuie la procesul de aculturatie, iar
aculturatia implica, in mod necesar difuziunea. Totodata, difuziunea oglindeste ceea ce se
intAmpla cu elementele unei culturi, iar aculturatia indica ce se intdmpla cu intreaga cultura”.

Altfel spus, aculturatia este procesul de schimbare culturald sistematica a unei
anumite societdti, proces generat de o societate dominanta, strdind. Schimbarea se produce
in conditiile unui contact direct dintre indivizii fiecdrei societati.

S-a ajuns la concluzia cd aculturatia reprezintd ansamblul de fenomene care rezulta
in urma unui contact continuu si direct intre grupuri de indivizi provenind din culturi diferite i
care genereazi modificiri in cadrul modelelor culturale initiale, specifice unuia dintre grupuri’.

In alta ordine de idei, Roger Bastide a identificat trei tipuri de aculturatie:
aculturatia spontana (liberd i naturald), nedirijatd i necontrolata, schimbul cultural
survenind in urma unui simplu contact; aculturatia organizata (fortatd), prezenta in cazul
unor fenomene cum ar fi sciavia sau colonizarea, caracterizata de prezenta unui grup
dominant si a unui grup dominat, iar in cele din urma; aculturatia planificata (controlata),
sistematicd pe timp indelungat”’.

In ceea ce priveste cazul Daciei Romane, considerim ca putem discuta atdt de o
aculturatie fortatd, care demareaza imediat dupd cucerirea provinciei, moment in care
este impus un nou sistem administrativ-economic si sunt colonizate elemente etnice
originare din alte regiuni ale Imperiului care la randul lor se aflau in plin proces de
aculturatie, dar si despre o aculturatie sistematica pe timp indelungat, prin care noile culte
au fost impuse localnicilor. In ceea ce-i priveste pe localnici, monumentele epigrafice si
figurative, precum si descoperirile arheologice ne furnizeaza doar in foarte rare cazuri
indicii directe referitoare la supravietuirea cultelor in perioada romana’™.

Trebuie retinut insa si faptul ¢ in cazul Daciei Romane, in ceea ce priveste diversita-
tea religiei si a mentalitatilor, aceasta reprezinta practic o copie fidela a diversitatii colonistilor.

In cercetarea sociologica, in ansamblu, metodele pot fi clasificate in doua categorii
majore: metode cantitative si metode calitative, pentru studiul sociologic al fenomenelor
religioase utilizarea metodelor calitative fiind mai potrivita.

> Whinthrop 1991, p. 82
" Kroeber 1948, p. 425
> Kroeber 1948, p. 425
6 Cuche 2001, p. 54

7 Cuche 2001, p. 61

78 Opreanu 2004, p. 658
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Metode calitative sunt considerate studiul de caz si analiza documentelor (analiza
de continut si analiza calitativa). Studiul de caz nu reprezintd o modalitate efectivd de
culegere a materialului empiric. Exista trei tipuri de studii de caz: studii de caz intrinseci,
instrumentale si colective™. Studiul de caz intrinsec presupune o investigare minutioasa a
unui caz particular, fara scopul de a desprinde trasituri generale sau pentru a testa o ipoteza.

Pe de alta parte, studiul de caz instrumental are de regula in vedere un caz particular,
cercetat extrem de detaliat in vederea lamuririi unei probleme sau unei teorii mai generale.
In fine, studiile de caz multiple sau colective, presupun cercetarea in mod intensiv a mai
multor cazuri, avand ca finalitate gasirea unor trasaturi comune. Scopul studiilor de caz
multiple este si acela de a clarifica si de a facilita intelegerea unui fenomen social.

In ceea ce priveste analiza documentelor, trebuie pornit de la premiza conform
cdreia oamenii produc in viata lor de zi cu zi documente, 13sand astfel urme ale activitatii
lor®. Din perspectiva cercetatorilor al caror demers este calitativist, documentele sociale
sunt considerate implicit §i texte sociale.

Analiza de continut, sau tratarea cantitativd a unui material simbolic calitativ, face
referire la analiza cantitativd a documentelor. Demersul cantitativ este precis datoritd proprie-
tatilor matematice care pot fi aplicate la oricare subiect cuantificabil®'. Sociologul D.
Silverman realizase o grupare a studiilor calitative a documentelor in trei categorii: 1. documen-
te de naturd etnograficd, in urma analizei carora se obtine intelegerea holistica a vietii si activi-
tatii oamenilor precum §i a comunitatilor; 2. studiile semiotice; 3. studiile etnometodologice®>.

Ca atare, analiza de continut reprezintd o tehnica de colectare si analizare a
continutului unui text. Continutul este ieprezentat de cuvinte, sensuri, imagini, simboluri,
idei, etc. Textul poate fi definit ca oricare fel de informatie scrisa sau vizuala, asadar i
epigrafele latine intrd in aceastd categorie.

In cadrul analizei de continut se realizeaza numadrarea obiectiva §i sistematica pentru
a produce o descriere cantitativa a continutului simbolic dintr-un text. Metoda analizei de
continut este 0 metoda non-reactiva, intrucat amplasarea cuvintelor ori a simbolurilor in
text se realizeaza fara influenta cercetdtorului care analizeazd continutul®*. Metoda se
preteaza nu doar in demersul investigativ sociologic, ci si studiului documentelor istorice,
cu precddere a aspectelor legate de credinte, organizatii si relatii inter-umane®:.

Toate aspectele pe care le studiaza cercetatorul social reprezintd urme ale subiectilor,
prin urme intelegandu-se intreaga serie de documente neprovocate, existente intr-o forma
materialda. Mergand mai departe, cultura materiald contine doud componente majore,
respectiv textele scrise si artefactele. Ambele componente se constituie intr-un teren
extrem de bogat care poate fi investigat §i exploatat stiintific nu doar pentru istoric, ci §i

" Tlut 1997, p. 108

80 Tlut 1997, p. 134

8 Sayer 1999, p. 194

82 Tlut 1997, p. 140-141

8 Neuman 2003, p. 310-311

8 Woodrum 1984, p. 1: ,,(...) Content analysis remains an underutilized research method
with great potential for studying beliefs, organizations, attitudes, and human relations (...)”
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pentru restul cercetatorilor domeniului socio-uman, cum ar fi antropologii, sociologii,
psihologii, etc.

In stiintele sociale demersul interpretativ 1i este atribuit lui Max Weber si lui Wilhelm
Dilthey, care au lansat in circuitul stiintific conceptul de Geisteswissenschaft, unde accent
se pune pe intelegerea problemelor (Verstehen), respectiv intelegerea experientelor
cotidiene ale oamenilor in contexte istorice specifice®.

Referitor la cercetarea calitativa, poate fi precizat faptul ca teoria se dezvoltd pe
parcursul colectarii datelor.

Analiza istoricd sau comparativd este o altd metoda frecvent utilizatd in demersul
de cercetare sociologic. Aceastd metodd este potrivitd pentru examinarea combinatiilor
de factori sociali care produc rezultate specifice®®. Cercetdtorul compara acelasi proces
social in diferite contexte culturale si istorice. Materialele pentru analiza istoricd sau
comparativda sunt de cele mai multe ori limitate si indirecte. Realizarea unei observatii
directe este de cele mai multe ori imposibila. In esentd insd, cercetarea prin metoda
comparativa are ca finalitate reconstructia realitatilor pe baza materialelor din trecut.

O altd metoda specifica investigatiei sociale, prezentd in sociologie dar si in
antropologie este analiza retelelor sociale. Aceastd metoda se preteaza pentru identificarea
setului de relatii ale unei persoane cu celelalte, relatiile putdnd fi atit economice, cét si
sociale ori religioase®’. In ceea ce priveste contextul care ne intereseazi, metoda ar putea
fl aplicatd categoriei socio-ocupationale a militarilor.

Demersul cantitativ specific analizei de continut poate indica popularitatea de care
s-a bucurat un anumit cult in randul adoratorilor, cu toate ci existd o serie de limite. Pentru
perioadele mai indepartate ale istorici, una din limite este reprezentatd de faptul ci nu
toate textele sociale sunt accesibile, ceea ce ar putea genera riscul ca cercetarea si fie
incompletd. Cu toate acestea analiza de continut riméne o cale importanta intrucit contine
informatii care pot clarifica o serie de elemente aflate in legiturd cu contextul social al
manifestarilor din planul spiritualitatii.

Un sprijin real, in aceste conditii, ar putea oferi analiza comparativa, intrucat ajuti
la urmérirea transformarilor petrecute intr-un context social si cultural diferit referitor la
fenomene similare, permitand astfel desprinderea particularititilor regionale care ne
intereseaza. In consecintd, pentru analizarea fenomenului religios, se preteaza o combinare
a metodelor de cercetare.

Socio-Anthropology in the Analysis of the Ancient Religious Phenomenon
(Summary)

This article is dealing with some general issues regarding ancient religious
phenomena from the standpoint of both Anthropology and Sociology. We have shown a
series of fundamental concepts used by sociologists in the study of issues related to religion

8 Neuman 2003, p. 75
8 Neuman 2003, p. 404
8 Mihu 2002, p. 34
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and society, useful to analyze the religious phenomena, and on the other hand, there is a
presentation of the main research methods suitable from the sociological and
anthropological standpoint to study aspects of religious life.

Therefore, Sociology of religion can be defined as the scientific way of studying
religious institutions, seen as operating systems of human interactions. Anthropology on
the other hand, emphasizes people’s culture, focusing also on other aspects like religious
symbolism, mythology and iconography. Further, we have discussed some major theoretical
standpoints regarding religion, starting with the ideas formulated by major sociologists
and anthropologists like Durkheim, Wach and Radcliffe-Brown. Through rules, roles and
rites, each social link is strenghtened and has a major contribution to the symbolic
unification of any community.

As major concepts, we have discussed social stratification, social structure, social
contrdl, socialization, social mobility, religious life at family level and gender issues.
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